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Abstrak

Imam al-Shafi‘T merupakan seorang ilmuan yang bukan
sahaja memiliki kepakaran dalam bidang figh, ustl al-figh,
hadith dan tafsir, bahkan beliau juga memiliki pengetahuan
yang sangat luas dalam bidang qira’at. Kepakaran beliau
dalam bidang qira’at dapat dilihat secara jelas melalui
pendapat-pendapat beliau terhadap ayat-ayat hukum. Walau
bagaimanapun, setakat yang diketahui belum banyak kajian
yang menumpukan penyelidikan terhadap ayat-ayat hukum
berdasarkan qira’at al-Qur’an Imam al-Shafi‘t. Oleh itu,
objektif kajian ini adalah untuk menyingkap kesan qira’at
Imam al-Shafi‘T terhadap hukum mencatat hutang. Data
kajian ini dikumpulkan dengan menggunakan metod
dokumentasi dari Kkitab-kitab muktabar dalam mazhab al-
Shafi‘t kemudian diproses menggunakan metode kualitatif
mengikut tema-tema khusus berdasarkan ilmu qira’at dan
dikemukakan secara deskriptif. Hasil kajian mendapati bahawa
walaupun berlaku perbezaan bacaan di antara para imam Qurra’
dalam ayat berkaitan hukum mencatat hutang, namun ia tidak
memberi implikasi kepada hukum yang berbeza. Ini adalah kerana
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tawjih qira’at tersebut menunjukkan kepada maksud yang sama,
walaupun diungkapkan dalam uslib yang berbeza. Kajian turut
mendapati bahawa dari aspek pengistinbatan hukum
mencatat hutang menurut Mazhab al-Shafi’1 adalah bertepatan
dengan qira’at al-Qur’an yang dipilih oleh Imam al-Shafi‘T iaitu
qira’at Ibn Kathir yang menggalakkan pihak-pihak yang hendak
melakukan transaksi secara tidak tunai agar membuat catatan,
mengadakan saksi atau barang jaminan.

Kata kunci: Imam al-Shafi‘i, Qira’at Ibn Kathir, Mencatat
Hutang

THE INFLUENCE OF IMAM AL-SHAFI'T'S QIRA'AT
ON THE INTERPRETATION OF LEGAL VERSES: A
STUDY OF VERSE 282 IN SURAH AL-BAQARAH

Abstract

Imam al-Shafi't was not only an expert in figh, ussil al-figh,
hadith, and tafsir but also had extensive knowledge in the
field of gira'at. Despite his expertise, there have been few
studies on researching the legal verses based on the qira'at
chosen by the Madhhab's imams. Therefore, this study aims
to examine the effect of his gira'at on the law of recording
debts. Data were collected from definitive books in the
ShafiT Madhhab using the documentation method and
analyzed qualitatively based on specific themes from the
science of gira'at. The results showed that although there are
differences in reading among the Qurra' Imams regarding
the verse related to recording debts, these differences do not
affect the laws. This is because tawjih of qira'at points to the
same meaning, even though it is expressed in different us/izb.
Furthermore, the study found that the legal aspect of
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recording debts according to the Madhhab of al-Shafi't
coincides with the qira'at al-Qur'an chosen by Imam al-
Shdfi 7, specifically the qira'at Ibn Kathir, which encourages
parties to make non-cash transactions to record, hold
witnesses or collateral.

Keywords: Imam al-Shafi‘t, Qira’at Ibn Kathir, Debt
Recording

PENDAHULUAN

Al-Qur’an merupakan kalam Allah yang diwahyukan
kepada Nabi Muhammad sallallahu ‘alayhi wasallam
melalui Jibril ‘alayhissalam, ia diturunkan dengan tujuh
huruf dan disampaikan kepada umat Islam melalui jalan
periwayatan yang mutawatir. Penurunan al-Qur’an dengan
tujuh huruf telah mencetuskan pelbagai pendapat dalam
kalangan para ‘ulama. Walau bagaimanapun, para ‘ulama
mencapai kesepakatan bahawa maksud tujuh Auruf tersebut
tidak ada kaitan langsung dengan gira’at tujuh yang
dinisbahkan kepada tujuh orang imam yang masyhur dalam
bidang qira’at. Ibn al-Jazart berkata: “Tidak boleh dikatakan
yang dimaksudkan tujuh Auruf adalah tujuh gira’at yang
telah masyhur itu, walaupun sebahagian orang menyangka
demikian. Ini adalah kerana para imam yang tujuh itu belum
pun lahir pada zaman penurunan al-Qur’an.” (Ibn al-Jazari,
1345H). Kenyataan tersebut cukup jelas menunjukkan
bahawa tujuh Auruf bukanlah bermaksud tujuh gira’at yang
masyhur tersebut. Pemilihan tujuh gira’at tersebut adalah
menurut pada pendapat Tujuh Imam Qurra’ yang paling
baik dari berbagai gira’at yang diriwayatkan daripada
Rastlullah sallallahu ‘alayhi wasallam melalui para sahabat
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Baginda, kemudian mereka konsisten membaca dan
mengajarkannya kepada anak-anak murid mereka sehingga
qira’at tersebut dinisbahkan ke atas nama mereka. Sebagai
contoh, gira’at Nafi‘ iaitu gira’at yang dinisbahkan ke atas
Imam Nafi dan gira@’at Ibn Kathir iaitu gira’at yang
dinisbahkan ke atas Imam ‘Abd Allah bin Kathir.

Artikel ini akan menumpukan kajian terhadap gira’at
para imam qurra’ yang menjadi pilihan Imam al-Shafi‘i
dalam berijtihad. Ini adalah kerana ilmu gira’at dipercayai
telah memberi sumbangan dan peranan yang besar dalam
pembinaan hukum figh para imam mazhab (Al-Ja’bari,
2020).

Ilmu gira’at bukan sahaja berkisar tentang ilmu yang
membicarakan tentang kaedah atau tatacara melafazkan
kalimah-kalimah al-Qur’an. Bahkan ia juga mempunyai
hubungan ataupun pengaruh dalam bidang-bidang ilmu yang
lain seperti tafsir, agidah, figh dan lughah (Sabri, 2016).
Begitu juga ‘ulama-‘ulama terdahulu meletakkan gira’at
setanding dengan ilmu-ilmu yang lain kerana menyedari
peranannya yang sangat besar sebagai salah satu mekanisme
untuk memahami dan mentafsirkan makna kalimah-kalimah
al-Qur’an. Wajah-wajah gira’ar memberikan pelbagai
makna dan menghasilkan pelbagai hukum (lbn al-Jazari,
1345H). Ini juga menjadi satu indikasi bahawa adalah sangat
penting bagi seorang mufassir dan mujtahid menguasai ilmu
qira’at.

Selain itu, kehebatan ilmu ini juga dapat dilihat
melalui pengiktirafan para ‘ulama khususnya imam-imam
mazhab terhadap keilmuan dan ketokohan para qurra’ yang
telah meriwayatkan gira’at sejak dari zaman Rastlullah
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sallallahu ‘alayhi wasallam lagi. Imam Abu Hanifah,
Sufyan al-Thawri dan Yahya bin Adam pernah memberi
kata-kata pujian kepada Imam Hamzah dengan berkata:
“Hamzah telah mengatasi para ‘ulama yang lain dalam
bidang al-Qur’an dan Fara’id (lbn al-Badhish, 1403H).
Hamzah merupakan salah seorang tokoh gira’at yang
disegani di Kifah. Begitu juga Imam Malik pernah
memberikan kata-kata pujian kepada Nafi‘. Sa‘id bin
Manstr berkata: “Aku pernah mendengar Malik bin Anas
berkata: “Qira’at penduduk Madinah adalah Sunnah.” Ada
orang bertanya: “Adakah yang dimaksudkan gira’at Nafi‘?
Beliau menjawab: Ya” (‘Abd al-Fattah al-Qadi, 2002).
Imam al-Shafi‘T berkata: “Qira’at kami ialah gira’at 1bn
Kathir dan aku mendapati gira’at Ibn Kathir merupakan
gira’at penduduk Makkah. Sesiapa yang menghendaki
kesempurnaan hendaklah dia membaca dengan gira’at Ibn
Kathir dan sesiapa yang menghendaki sunnah maka bacalah
dengan gira’at Nafi‘ (Al-Hudhali, 2007).

Pengiktirafan para imam mazhab terhadap ketokohan
para qurra’ telah mendorong mereka memilih gira’at salah
seorang imam qurra’ sebagai pegangan dalam pembacaan
al-Qur’an. Pada lazimnya pemilihan gira at tersebut adalah
berdasarkan kemashuran sesebuah gira'at di tempat mereka
menetap, membesar dan menuntut ilmu. Sebagai contoh,
gira’at ‘Asim yang dipilih oleh Imam Abii Hanifah (Nabil,
2000). ‘Asim merupakan salah seorang tokoh yang terkenal
dalam bidang gira’at di Kafah (Al-Dhahabi, 1995). Kafah
merupakan tempat di mana Imam Abu Hanifah dilahirkan
dan dibesarkan. Masjid Kiifah merupakan tempat di mana
beliau mengikuti pengajian yang diselenggarakan oleh para
‘ulama Kiifah pada ketika itu sehinggalah beliau dilantik
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menjadi guru yang menggantikan gurunya yang telah wafat
(Al-Dhahabi, 1995).

Seterusnya gira’at Nafi® dipilih oleh Imam Malik (1bn
Badhish, 1403 H). Pemilihan gira’at Nafi tersebut adalah
berkaitan dengan kedudukan Imam Malik sebagai seorang
faqth yang menetap di Madinah, tempat yang sama gira’at
Nafi® mula dikenali, dipelajari dan berkembang (‘Abd al-
Rahman, 2000). Sementara Imam al-Shafi‘T pula memilih
gira’at Tbn Kathir (Al-Hudhali, 2007). Ibn Kathir sangat
dikenali sebagai seorang tokoh besar dalam bidang ilmu
qira’at di kota Mekah (Abt Zur‘ah, 2001). Pemilihan gira 'at
Ibn Kathir adalah bertepatan dengan tempat di mana beliau
mula mengikuti pengajian al-Qur’an. Sebagaimana yang
direkodkan oleh al-Razi dalam Managqib al-Imam al-Shafi‘i
bahawa Imam al-Shafi‘T mula belajar di kota Makkah ketika
umur beliau sepuluh tahun. Harmalah dalam satu riwayat
menceritakan bahawa Imam al-Shafi‘T pernah membacakan
al-Qur’an kepada kaum muslimin di Masjid al-Haram ketika
beliau berumur tiga belas tahun (Al-Razi, 2015). Menurut
Imam Ahmad bin Hanbal, gira’at Abu ‘Amri lebih beliau
sukai kerana ia merupakan gira’at orang-orang Quraysh dan
qira’at orang-orang Fasih (Abd Shamabh, t.t).

Oleh itu, kajian ini berlatar belakangkan persoalan
sejauhmana gira’at Imam al-Shafi‘T yang membaca dengan
qira’at Ibn Kathir menjadi asas utama dalam pengistinbatan
hukum dalam mazhab beliau? Apakah Imam al-Shafi‘T akan
mengambil Kira juga gira’at-qira’at mutawatir yang lain
dalam pengeluaran hukum. Berdasarkan kepada dapatan
awal kajian, Imam al-Shafi‘t telah memilih gira’ar lbn
Kathir iaitu ketika membincangkan tentang penyebutan
kalimah al-Qur’an dengan al-Quran. Sebagaimana yang



AR-RA’IQ VOLUME 7,NO. 1 JUNE 2024

telah dinukilkan oleh al-Razi bahawa Imam al-Shafi‘l
bersetuju dengan pendapat gurunya Isma‘il bin Qistantin
bahawa al-Quran adalah sebuah nama, al-Qur’an tidak
diambil dari kata dasar “qara’tu” kerana menurut guru beliau
jika diambil dari kata dasar tersebut bererti setiap apa yang
dibaca akan dinamakan dengan al-Qur’an. Sedangkan al-
Qur’an adalah sebuah nama sebagaimana Injil dan Tawrat”
(Al-Razi, 2015).

METODOLOGI KAJIAN

Metodologi yang digunakan dalam mengumpul data kajian
adalah dengan menggunakan metod dokumentasi melalui
kitab-kitab muktabar di perpustakaan. Data diproses secara
kualitatif mengikut tema-tema khusus berdasarkan ilmu
gira’at dan dikemukakan secara deskriptif.

DAPATAN DAN PERBINCANGAN KAJIAN
Definisi Qira’at

Dari sudut etimologi, perkataan gira’at merupakan jama‘
dari gira’ah yang berasal dari kata dasar gara 'a, melalui kata
dasar tersebut lahir kata al-Qur’an dan al-Qira’ah (Al-
Fayriiz Abadi, t.t). Kedua-dua kata tersebut mempunyai dua
makna iaitu yang pertama: al-Jam‘u wa al-Dhammu
(menghimpun dan menggabungkan) iaitu menghimpun dan
menggabungkan kisah-kisah, hukum-hakam, ayat-ayat serta
surah-surah.  Kedua: al-Tilawah  (membaca) iaitu
mengucapkan kalimat-kalimat yang tertulis. Tilawah disebut
juga gira’ah kerana suara-suara huruf digabungkan menjadi
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satu dalam fikiran untuk membentuk kalimat-kalimat yang
akan diucapkan (Abt al-Hasan, 1994).

Dari sudut terminologi pula, para ‘ulama berbeza
pandangan dalam mendefinisikan maksud gira’at. Menurut
Ibn al-Jazari, gira’at merupakan sebuah disiplin ilmu yang
membincangkan mengenai kaedah atau tatacara melafazkan
kalimah-kalimah al-Qur’an dan perbezaan lafaz kalimah
tersebut dinisbahkan ke atas orang yang meriwayatkan. 1bn
al-Jazarl juga menerangkan maksud al-muqri’ iaitu orang
yang mabhir tentang gira’at dan meriwayatkannya kepada
orang lain secara lisan (lbn al-Jazari, 1980). Melalui
penjelasan ini, kita dapat fahami bahawa gira’at adalah
sesuatu ilmu yang diriwayatkan dan disampaikan melalui

talaqq1 mushafahah.

Menurut Al-Zarkashi dalam al-Burhan menjelaskan
pengertian gira’at ialah perbezaan beberapa lafaz wahyu al-
Qur’an dalam penulisan huruf atau dalam kaedah
melafazkan, baik secara rakhfif (membaca tanpa sabdu),
tathgil (membaca dengan sabdu) dan sebagainya (Al-
Zarkashi, 2001). Sementara al-Zargani pula berpendapat
gira’at ialah satu mazhab yang dipilih oleh salah seorang
imam qurra’ yang mempunyai persamaan dan perbezaan
antara satu sama lain, sama ada persamaan dari segi riwayah*
dan tariq® atau perbezaan dari segi pembacaan dan

4 Riwayah bermaksud setiap bacaan qira’at yang dinisbahkan kepada

perawi yang mengambil bacaan qira’at daripada imam-imam qurra’.
Contohnya Bazzi perawi kepada Imam Ibn Kathir dan Hafs perawi
kepada Imam ‘Asim. Lihat: ‘Ali Muhammad al-Diba‘. (1999). al-
Ida’ah fi Bayan 'Usil al-Qira’ah. Peny. Muhammad Khalaf al-
Husayni. Kaherah: al-Maktabah al-Azhariyyah Li al-Turath. H.5.

Tariq bermaksud setiap bacaan qira‘at yang dinisbahkan kepada
murid daripada seseorang perawi. Contohnya qira’at tariq Abl
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keadaannya (Al-Zarqani, 2003). Menurut al-Qastalant,
gira’at adalah satu ilmu yang membincangkan mengenai
perkara-perkara yang disepakati oleh ‘ulama dan yang
diperselisihkan dalam al-Qur’an yang berkaitan dengan
persoalan lughah, i ‘rab®, hadhf’, ithbar®, fasl®, wasl*® dan
sebagainya yang kesemuanya diperolehi  melalui
periwayatan (Al-Qastalant, t.t).

Manakala Manna‘ al-Qattan pula memberikan
pengertian gira’at yang hampir menyamai dengan pendapat
yang dikemukakan oleh al-Zarqani sebelum ini iaitu salah
satu mazhab pengucapan al-Qur’an yang dipilih oleh salah
seorang imam gira’at yang berbeza dengan yang lainnya
(Manna® Qattan, 1996). Al-Suyutt berpendapat bahawa
qira’at ialah perbezaan yang berlaku dalam kalangan imam-
imam qurrda’ yang tujuh atau sepuluh atau selain daripadanya

Ya‘qub Yasif bin ‘Umar al-Azraq yang mengambil riwayat daripada
Warsh daripada Imam Nafi‘. Lihat: Ibid.

6 JI‘ab bermaksud perubahan akhir kalimah kerana perbezaan
beberapa ‘amil (penyebab perbezaan akhir kata) yang memasukinya,
baik secara lafaz ataupun secara perkiraan. Contoh perubahan secara
lafaz 3 «\> yang bererti: Zayd telah datang dan 23 <ui , yang bererti:
Aku telah melihat Zaid. Manakala contoh secara perkiraan <52 yang
bererti: Dia merasa takut dan Ji» ¢! yang bererti: Dia tidak akan
merasa takut. Lihat: Moch. Anwar. (2014). llmu Nahwu Terjemah
Matan al-4jrumiyyah dan ‘Imriti. Cet. ke-33. Bandung: Sinar Baru
Algensindo. H.11-12.

7 Hadhf bermaksud membuang atau mengurangkan sesuatu. Lihat: lbn
Mangziir. (2000). Lisan al- ‘Arab. Op.cit. Jil.3. H. 65.

8 Ithbat berasal daripada kata dasar thabata yang membawa maksud
menetapkan atau mensabitkan. Lihat: Ibid. H. 6.

% Fasl bermaksud menceraikan atau memisahkan sesuiatu dengan sesuatu. Lihat: al-
Fayruzabad. (t.t). Al-Qamiis al-Muhit. Op.cit. H.1054.

10 Wasl bermaksud menyambung sesuatu dengan sesuatu. Lihat: Ibid. H.1080.
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dan persepakatan pada turtiq bacaan dan riwayatnya (Al-
Sayti, 2003).

Setelah meneliti kesemua definisi gira’ar di atas,
terdapat tiga perkara yang sering disebutkan dalam definisi
yang dikemukakan. laitu pertama gira’at ialah satu ilmu
yang membincangkan tentang kaedah melafazkan kalimah-
kalimah al-Qur’an atau bentuk melafazkan (pengucapan)
keadaan-keadaannya. Ini termasuk perbezaan usiu/ al-
gira’at** dan farsh al-hurif*2. Kedua, mazhab pengucapan
al-Qur’an dipilih dan dinisbahkan ke atas salah seorang
imam qurra’ yang berbeza dengan yang lain. Ketiga, kaedah
melafazkan kalimah-kalimah al-Qur’an diterima melalui
kesepakatan jalur periwayatannya.

Hikmah Perbezaan Qira’at

‘Ulama gira’at telah menggariskan beberapa hikmah yang
terhasil dari kepelbagaian bacaan gira’at. Hikmah tersebut
dapat dilihat dari pelbagai sudut dan impak. Sebagai contoh,
impak kepelbagaian gira’ar kepada umat Islam secara
umumnya ialah memberi kemudahan bagi kaum yang
ummiyy untuk membaca al-Qur’an. Dengan turunnya
gira’at yang variasi ini juga memudahkan para huffaz
menghafaz kalam Allah kerana kalimah yang mempunyai

1 Usil di sini bermaksud usiil dalam bacaan qira’at iaitu kaedah-
kaedah umum yang berlaku dalam semua surah al-Qur’an Seperti
silah mim jama‘, ha damir dan idgham. Lihat: Sha‘ban Muhammad
Isma‘il. (2011). Al-Madkhal 1ia ‘lim al-Qira’at. Mekah: Dar al-
Tayyibah al-Khadra’. H.50.

12 Farsh bermaksud perbezaan qira’at yang tidak berlaku di dalam
semua surah al-Qur’an. Lihat: Ibid.

10
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banyak wajah akan lebih mudah dihafaz serta lebih senang
difahami (Manna*‘ al-Qattan, 1996).

Qira’at yang beragam juga berperanan sebagai
medium penyatu paduan masyarakat ‘Arab ketika
permulaan dakwah Rasulullah sallallahu ‘alayhi wa sallam
yang terkenal dengan hidup dalam suasana perkauman dan
berpuak-puak (Sha‘ban, 1999). Kepelbagaian gira'at dalam
al-Qur’an juga telah meletakkan umat Islam di tempat
istimewa berbanding umat-umat yang terdahulu di mana
kitab-kitab umat terdahulu hanya diturunkan dengan satu
huruf sahaja. Konsep talaqqi yang digunakan dalam
penukilan al-Qur’an juga menunjukkan kelebihan umat
Islam berbanding umat dari agama yang lain (Muhammad
Ahmad, Ahmad Khalid, Muhammad Khalid, 2001).

Hikmah kepelbagaian gira’at juga dapat dilihat dari
sudut peranannya membantu para mujtahid dalam
penginsbatan hukum. Sebagaimana yang dikatakan oleh 1bn
al-Jazar bahawa penurunan al-Qur’an dengan tujuh huruf
adalah berperanan untuk menjelaskan sesuatu hukum seperti
qira’at Sa‘ad bin Abi Waqas yang menjelaskan bahawa
maksud persaudaraan dalam ayat berkaitan permasalahan
harta waris ialah saudara (adik beradik) seibu, atau untuk
menghimpunkan antara dua hukum yang berbeza seperti
dalam permasalahan haid, atau sebagai sumber dalil
terhadap dua hukum syariah seperti dalam permasalahan
wuduk, atau sebagai pentarjih bagi hukum yang
diperselisinkan seperti dalam permasalahan kaffarah
sumpah, atau sebagai penjelasan bagi perkara yang mungkin
masih global atau samar dalam gira’at yang lain seperti
dalam permasalahan suruhan sembahyang Jumaat (lbn al-
Jazari, 1345H).

11
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Qira’at Imam al-Shafi‘i

Imam al-Shafi‘T adalah seorang ‘ulama yang sangat terkenal
dengan keluasan ilmunya dalam bidang figh, sehingga
penduduk Mesir menyebutnya “Qadi al-Shari‘ah” sejak
kedatangannya ke Mesir pada tahun 199 H. Secara dasarnya,
mazhab al-Shafi‘l terbentuk dari dua aliran mazhab iaitu
mazhab  ahl-al-Hadith dan  mazhab  ahl-al-Ra’yi.
Pembentukan mazhab al-Shafi‘T adalah berdasarkan figh
Imam al-Layth iaitu salah seorang guru Imam al-Shafi‘t
yang terkenal sebagai ‘ulama yang mengambil jalan tengah
antara mazhab ahl-al-Hadith dan mazhab ahl-al-Ra’yi (‘Abd
al-Rahman, 2000). Dalam bidang gira’at pula, Imam al-
Shafi‘T merupakan tokoh yang agung di bidang ini. Al-
Mubarrad berkata: “Semoga Allah merahmati al-Shafi’1,
sesungguhnya beliau adalah antara orang yang paling puitis,
paling beradab, dan paling mengetahui tentang al-Qur’an.”
(Tbnu Hajar: 1986).

Sebagaimana yang dijelaskan sebelum ini, dalam
pembacaan al-Qur’an Imam al-Shafi‘T membaca dengan
qira’at Ibn Kathir. Al-Razi meriwayatkan bahawa Imam al-
Shafi‘1 berkata: “Saya pernah membaca al-Qur’an kepada
Isma‘1l bin Qistantin dan dia adalah seorang ‘ulama kota
Mekah pada zamannya, lalu dia (Isma‘il) berkata: “Saya
pernah membaca al-Qur’an kepada Shibil bin ‘Ibad dan
Ma‘riif bin Mishkan,” lalu mereka (Shibil dan Ma‘riif)
berkata: “Kami pernah membaca al-Qur’an kepada ‘Abd
Allah bin Kathir,” lalu dia (Ibn Kathir) berkata: “Saya
pernah membaca al-Qur’an kepada Mujahid.” Lalu dia
(Mujahid) berkata: “Saya pernah membaca al-Qur’an
kepada Ibn ‘Abbas,” lalu dia (Ibn ‘Abbas) berkata: “Saya
pernah membaca al-Qur’an kepada Ubay bin Ka‘ab,” lalu
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dia (Ubay) berkata: “Saya pernah membaca al-Qur’an
kepada Nabi Muhammad sallallahu ‘alayhi wasallam (Al-
Razi, 1986). Ibn al-Badhish dalam al-Igna ‘ Fi al-Qira’at al-
Sab ‘a juga meriwayatkan bahawa Imam al-Shafi‘T pernah
membaca al-Qur’an kepada al-Qist, lalu al-Qist pernah
membaca al-Qur’an kepada Shibil, kemudian Shibil pernah
membaca al-Qur’an kepada Ibn Kathir, lalu Ibn Kathir
pernah membaca al-Qur’an kepada ‘Abd Allah bin al-Sa’ib
bin Abii al-Sa’ib al-Makhziim1 sahabat Rastlullah sallallahu
‘alayhi wasallam (I1bn al-Badhish, 1403).

Kajian mendapati Imam al-Shafi‘T bukan sahaja
membaca dengan gira’at Ibn Kathir, bahkan beliau juga
merupakan salah seorang perawi gira’at tersebut.
Pernyataan ini dibuktikan oleh al-Hudhali penulis kitab al-
Kamil Fi al-Qira’at. Menurut al-Hudhali, beliau (al-
Hudhali) telah mengambil gira’at Ibn Kathir daripada salah
seorang anak murid Imam al-Shafi‘i yang meriwayatkan
qira’at lbn Kathir daripada Imam al-Shafi‘T iaitu
Miuhammad bin ‘Abd Allah bin ‘Abd al-Hakam (Al-
Hudhali, 2007).

“Saya (al-Hudhali) mengambil gira’at daripada Abu
Muhammad ‘Abd Allah bin Muhammad al-Jablani Batnis.
Abti Muhammad ‘Abd Allah bin Muhammad al-Jablani
Batnis berkata: Beliau mengambil gira’at daripada Abd al-
Baqi bin ‘Ayn al-Fazzal daripada Muhammad bin Ahmad
bin Hamdan daripada Miihammad bin ‘Abd Allah bin ‘Abd
al-Hakam. Mihammad bin ‘Abd Allah bin ‘Abd al-Hakam
berkata: Diceritakan kepada kami Muhammad bin Idris al-
Shafi‘t, al-Kazizi, Sufyan dan Muslim bin Khalid
mengambil gira’at daripada Isma‘il bin ‘Abd Allah al-Qist
daripada Ibn Kathir.” (Al-Hudhali, 2007).
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HUKUM MENCATAT HUTANG

Firman Allah subkanahu wa ta ‘ala:

e 7,

1505 S 5ped 00 Llals oy T3 Y5 a6 5 s

“Dan janganlah mana-mana pencatat dan
saksi itu disusahkan (dengan perkara yang
tidak patut). Dan kalau kamu melakukan (apa
yang dilarang itu) maka sesungguhnya yang
demikian ialah suatu kefasikan pada kamu.
Oleh itu hendaklah kamu bertakwa kepada
Allah. Dan (dengan keterangan ini) Allah
mengajar kamu dan Allah Maha Mengetahui

tiap-tiap sesuatu. ”
(Al-Bagarah, 2: 282).

Keterangan Qira’at Sepuluh Qurra’ Mengenai Ayat
Hutang
Di sisi ‘ulama’ gira’at, kalimah )L» 93 mempunyai tiga
wajah gira’at iaitu: (Ibn Al-Jazari, 1345H)
I. Qira’at yang memfathahkan huruf Ra’ dengan
Tashdid L% Y5 Qira’ar ini merupakan Qira’at

Nafi, Ibn ‘Amir, ‘Asim, Hamzah, al-Kisa’1, dan
Khalaf.
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Qira’at yang mendammahkan huruf Ra’ dengan
Tashdid L& Y. Qira’at ini merupakan Qira’at 1bn
Kathir, Abii ‘Amrii dan Ya‘qub.

Qira’at yang mensukiinkan huruf Ra’ tanpa Tashdid
L= Y5 Ini merupakan Qira’at Abi Ja‘far.

Tawjth al-Qira’at

Tawjih al-Qira’at 5{2; \B (Memfathahkan Huruf Ra’
dengan Tashdid)

Qira’at j@ ﬂj mengandungi dua tawjih berdasarkan
kedudukan i‘rab iaitu: (Al-Jassas, 1992)

Apabila Katib dan Shahid berperanan sebagai Fa ‘i,
maka ia bermaksud pencatat hutang dan saksi
ditegah mempersulit pemilik hak, seperti pencatat
hutang menulis sesuatu yang tidak diarahkan atau
saksi menambah dan  mengurangi  fakta
penyaksiannya.

Apabila Katib dan Shahid berperanan sebagai
Maf“ul, maka ia bermaksud pemilik hak ditegah
mempersulit atau memaksa pencatat dan saksi.

Menurut Ibn ‘Urfah, dalam bahasa Arab dua bentuk

i ‘rab di atas dibolehkan untuk dicantumkan bersama. Dalam
makna, lafaz yang mushtarak dalam kefahamannya yang
sama sebagaimana yang berlaku dalam firman Allah

subkanahu wa ta‘ala ;\,4,« Y5 &38 55 Y iaitu kedudukan
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i ‘rab Katib dan Shahid (pencatat hutang dan saksi) sebagai
Fa'il dan Maf“al dalam waktu yang sama (Ibn ‘Urfah,
2008).

Tawjih al- Qira’at jﬁ’a@ \73 (Mendammahkan Huruf Ra’
dengan Tashdid)

Qira’at j@ y 3 bermaksud tidak sepatutnya pencatat hutang

dan saksi mempersulit atau memudaratkan pemilik hak.
Menurut Ibn ‘Atiyyah, kalimah L% Y5 ini berbentuk khabar

pada lafaz dan perintah pada makna “ sas Jﬂ\j a4 (lbn

‘Atiyyah, 2001). Dalam kitab Ruh al-Ma‘ani turut
menjelaskan bahawa kalimah 3L Y35 bermaksud menafikan

berlakunya kesulitan atau kemudaratan (! .zl 755 &) ke

atas pemilik hak. Bentuk penafian dalam ayat ini bermakna
larangan ( 3\ sas &) (Al-AlfsT, t.t)

Hujjah al-Qira’at
Hujjah al-Qira’at {4 Y3

AI-Zamakhshar’I menjelaskan dalam al-Kashshaf bahawa
Qira’at 3\ Y3 adalah pada asalnya merupakan Fil
Mudari‘ Sahth Majziam 3.5 3?3 kerana ia didatangi oleh

Harf Jazm iaitu La al-Nahiyah. Dalam kaedah bahasa ‘Arab,
apabila dua Sukiin bertemu dalam satu kalimah, maka Ra’
Sukiin yang kedua diharakatkan dengan Fathah. Antara
sebab keutamaan diberikan kepada harakat Fathah
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berbanding harakat Kasrah iaitu harakat yang sepatutnya
diberikan mengikut kaedah asal yang ma‘riif adalah kerana
keberadaan huruf Alif sebelum huruf Ra’ (Al-Zamakhsharf,
1998).

Sementara al-Razi dalam tafsir beliau mengatakan
bahawa kalimah 3L% Y3 mempunyai dua pendekatan i ‘rab

dan kedua-duanya benar dari sudut bahasa. Pendekatan i ‘rab
yang pertama ialah 3Lz Y; difathahkan huruf Ra’ yang

pertama kerana kedudukan i‘rab al-Katib dan al-Shahid
sebagai Maf“ul Bihima. Qira’at ini merupakan qira’at 1bn
Mas‘ad (Al-Razi, 1981). Dengan makna, kalimah ,3la Y

bermaksud Sahib al-Haq dilarang mempersulit atau
membebankan penulis hutang dan saksi.

Maksud kalimah 3Lz, Y bertepatan dengan pendapat

yang dikemukakan oleh Mujahid, al-Dahak, Tawus dan al-
Suddi mengenai maksud firman Allah subkanahu wa ta ‘ala
S V3 287505 V5 iaitu apabila seseorang mendatangi dua

orang lainnya lalu meminta agar keduanya mencatat dan
bersaksi, tetapi keduanya mengatakan kami sedang ada
keperluan. Lalu orang yang berhajat tadi berkata:
Sesungguhnya kamu berdua telah diperintahkan untuk
memenuhinya. Maka hal ini akan membuat mereka merasa
kesulitan. Lalu Allah subkanahu wa ta‘ala melarang
perbuatan memaksa pencatat dan saksi tersebut. Dalam satu
riwayat yang lain, Ibn ‘Abbas, Mujahid dan °‘Ata’
berpendapat bahawa firman Allah subkanahu wa ta‘ala
g NP 5 Cof A= ‘>) adalah larangan ke atas orang yang
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berhajat memaksa pencatat untuk mencatatkan dan
memaksa saksi untuk bersaksi (Al-Shawkani, 2009).

Manakala pendekatan i 7ab yang kedua ialah JL‘@, Y;

dikasrahkan huruf Ra’ yang pertama kerana kedudukan i rab
al-Katib dan al-Shahid sebagai Fa‘il. Dengan makna,

kalimah L% ¥ bermaksud penulis hutang dan saksi dilarang
mempersulit atau membebankan Sakib al-Haq. Qira’at ini
merupakan qira’at ‘Umar bin al-Khattab dan Ibn ‘Abbas
(Al-Razi, 1981). Maksud kalimah ;L% Y ini selaras dengan

pendapat yang diutarakan oleh al-Hasan, Qatadah, Tawus,
Ibn Zayd mengenai maksud ayat 1¢& Y5 o€ 5L Y5 aitu

seorang pencatat tidak boleh mencatat jika tidak ada arahan
berbuat demikian. Begitu juga halnya dengan seorang saksi
bahawa dia tidak boleh menambah atau mengurangi fakta
penyaksiannya. Hal seperti ini boleh mempersulit dan
membebankan Sakib al-Haqg (Al-Qurtubi, 2002).

Hujjah al-Qira’ar {4 Y5

Qurra’ yang membaca dengan JL:) 93 mengatakan bahawa
gira’at tersebut adalah disebabkan oleh keduuduk/an i ‘rabnya
sebagai Fi‘il Mudari‘ Marfii‘. Qira’at 4l5 Y5 menepati

kaedah nahwu bahasa Arab iaitu tiap-tiap Fi ‘I Mudari‘ Sahih
yang tidak dipengaruhi oleh mana-mana Harf Nasb dan
Jazm, maka i‘rabnya tetap Marfii’ (Qasim, Muhammad,
2008).
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Berdasarkan tawjih dan hujjah qira’atr  yang
dikemukakan di atas, didapati bahawa kedua-dua qira’at
mengandungi maksud perintah supaya pihak pencatat
hutang, saksi dan pemilik hak tidak saling menyulitkan

sesama mereka. Khitab larangan dalam qira’at j@ Y3

merangkumi dua belah pihak iaitu pihak yang berhajat dan
pihak yang giihajati. Sementara khitab larangan dalam
qira’at °\s Y5 ditujukan kepada pihak yang dihajati sahaja.

Implikasi Qira’at al-Qur’an Imam al-ShafiT % ¥;
dalam Permasalahan Hukum Mencatat Hutang

Berdasarkan kepada keterangan tawjih kedua-dua wajah
gira’at sebelum ini, analisis mendapati bahawa kedua-
duanya mempunyai intipati maksud yang sama iaitu Allah
subkanahu wa ta ‘ala memerintahkan supaya pihak pencatat
hutang, saksi dan pemilik hak tidak saling menyulitkan
sesama mereka. Perbuatan saling menyulitkan sesama
manusia adalah dilarang dan tidak dibenarkan dalam Islam.
Walaupun demikian, Imam al-Shafi‘T mempunyai pendapat
tersendiri dalam memahami maksud perintah dalam ayat

Jgs V3 2o 5La V5 tersebut; adakah pencatatan hutang dan
kehadiran saksi itu diwajibkan atau sebaliknya.

Imam al-Shafi‘t mengatakan bahawa ayat
-\»@« Y5 &€ 4% Y adalah satu ayat perintah yang di

dalamnya mengandungi petunjuk.

Pendapat beliau ini bersandarkan kepada firman Allah
subhanahu wa ta‘ala:.
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sty gy e 3 ol 34 L K g
Maksudnya, jika orang yang meminjam
tersebut adalah orang yang amanah maka
diharuskan untuk tidak mencatat hutang
piutang atau menghadirkan saksi dan jaminan
(Al-Razi, 1997).

Imam al-Shafi‘T juga telah didapati menggunakan
salah satu metodologi pengistinbatan hukum bagi mazhab
beliau iaitu kaedah Qiyas dalam permasalahan hukum
mencatat hutang ini, kerana beliau telah menggqiyaskan
hukum menjadi saksi dan sebagai pencatat hutang dengan
hukum berjihad, mengurus jenazah dan menjawab salam
laitu Fard Kifayah (Al-Shafi‘t, 2008). Pendapat ini
menunjukkan bahawa di sisi Mazhab al-Shafi‘l dalam
hukum bermu‘amalah secara tidak tunai tidak diwajibkan
mencatat hutang dan kehadiran saksi. Dalam makna lain,
amalan mencatat hutang piutang atau menghadirkan saksi
dihukumkan sebagai Fard Kifayah, tetapi jika tidak ada lagi
penulis lain selain dia maka hukum penulisan hutang adalah
wajib ke atasnya kerana dengan penolakannya itu akan
mempersulit pihak pemilik hutang.

al-Kiya al-HarasT dalam kitab beliau Ahkam al-Qur’an
turut menjelaskan bahawa jika pencatatan hutang itu
diwajibkan atau dihukumkan wajib, maka tidak mungkin
diharuskan pembayaran upah terhadap khidmat penulis,
sedangkan hukum mengambil upah untuk sesuatu penulisan
dokumen atau seumpamanya adalah dibenarkan secara Ijma*
‘ulama (Al-Kiya, t.t).

Kenyataan Imam al-Shafi‘1 tersebut selaras dengan
tawjth qira’at Ibn Kathir sebagaimana yang telah dijelaskan
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di atas iaitu qira’ar %= ¥; bermaksud tidak sepatutnya

atau tidak seharusnya pencatat hutang dan saksi mempersulit
atau memudaratkan pemilik hak.

KESIMPULAN

Kajian mendapati bahawa meskipun berlaku perbezaan bacaan di
antara sepuluh Imam Qurrd’, namun ia tidak memberi implikasi
kepada hukum yang berbeza. Ini adalah kerana tawjih kedua-dua
qira at tersebut menunjukkan kepada maksud yang sama, walaupun
diungkapkan dalam uslb yang berbeza; qira’at .53 , diungkapkan
dengan menggunakan usliib larangan yang tulen, manakala ira’at
&Y, diungkapkan dalam bentuk khabar pada lafaz dan perintah

pada makna (_gae o3, s ).

Dalam erti kata lain, kedua-dua gira 'at mengandungi
maksud perintah supaya pihak pencatat hutang, saksi dan
pemilik hak tidak saling menyulitkan sesama mereka.
Khizab larangan dalam gira’at 5Lz Y5 merangkumi kedua
- dua belah pihak iaitu pihak yang berhajat dan pihak yang
dihajati. Sementara khitab larangan dalam gira’ar % Y;

ditujukan kepada pihak yang dihajati sahaja.

Kajian  turut  berpendapat bahawa  dalam
pengistinbatan hukum mencatat hutang menurut mazhab al-
Shafi’1 adalah bertepatan dengan gira ‘ar al-Qur’an Imam al-Shafi‘i
itu sendiri iaitu qira'ar Ibn Kathir 15, iaitu tidak sepatutnya

atau tidak seharusnya pencatat hutang dan saksi mempersulit
atau memudaratkan pemilik hak. Terma “Tidak sepatutnya”
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atau “Tidak seharusnya” tidak menunjukkan kepada
maksud larangan yang tulen. Oleh kerana itu, perbuatan
mencatat hutang piutang atau menghadirkan saksi
dihukumkan sebagai Fard Kifayah di sisi mazhab beliau.
Akan tetapi, jika tidak ada lagi penulis lain selain dia maka
hukum penulisan hutang adalah wajib ke atasnya kerana
dengan penolakannya itu akan mempersulit pihak pemilik
hutang.
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