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Abstrak
Makalah ini menjelaskan fungsi al-qiyas dalam tradisi
mantik yang mana kepekaan al-Ghazali dalam menghadapi
isu al-ma‘rifah yang dibawa oleh aliran Shi‘ah al-
Isma‘iliyyah al-Batiniyyah al-Ta‘limiyyah telah
menaiktaraf kedudukan al-giyas sebagai mawazin al-
Qur’an. Penaiktarafan ini dinukil al-Ghazali dalam kitab
al-Qistas al-Mustaqim dan pengaplikasian mawazin al-
Qur’an tersebut terhadap isu yang telah ditimbulkan oleh
aliran Shi‘ah juga disebutkan. Menerusi makalah ini,
penulis telah menghuraikan kekuatan hubungan mawazin
dengan ayat-ayat al-Qur’an, bukan sahaja dari segi
fleksibiliti penggunaan mawdazin bahkan autoriti mawazin
sebagai neraca berfikir yang diperakui kesahihannya.
Huraian ini  berasaskan kepada metode kualitatif
sepenuhnya memandangkan kajian adalah berbentuk
analisis teks kitab al-Qistas al-Mustagim. Hasil daripada
kajian menunjukkan bahawa mantik al-Ghazali adalah
sumber yang meyakinkan dalam mempertahankan akidah
Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah, bukan hanya menjadi
penyokong terhadap penghujahan akal semata-mata akan
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tetapi menjadi satu metode penghujahan yang berasaskan
ayat-ayat al-Qur’an yang disebut oleh al-Ghazali sebagai
mawazin al-ma ‘rifah.

Kata Kunci: Mantik, Mawazin al-Qur’an, al-Ghazali, al-
Qiyas dan al-Ma ‘rifah

Abstract

This paper explores the function of al-giyds in a logical
tradition by which al-Ghazali's sensitivity towards the issue
of al-ma‘rifah, brought by the flow of Shi‘ah al-
Isma‘iliyyah al-Batiniyyah al-Ta‘limiyyah, helped to
elevate the position of al-giyas as mawazin al-Qur’an. This
elevation was mentioned by al-Ghazali in the book al-
Qistas al-Mustagim in addition to the application of
mawazin al-Qur’an towards the issues raised by said
Shi‘ah. In this paper, the author demonstrate the strength of
the mawazin relationship with the verses of al-Qur’an not
only in terms of the flexibility in its use, but also the
authority it holds as a reliabe and balanced way of thinking.
A qualitative approach involving the text analysis of the al-
Qistas al-Mustaqim was used as the method to obtain the
findings of this research. Conclusively, these findings show
that the logic of al-Ghazali is a dependable source for
preserving the faith of Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah, not
only as a means of support for argumentation but also as an
argumentative method based on the verses of al-Qur’an
which al-Ghazali mentioned to be mawazin al-ma ‘rifah.

Keywords: logic, mawazin al-Qur’an, al-Ghazali, al-qiyas
dan al-ma ‘rifah.
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Pendahuluan

Perselisihan pendapat yang berlaku dalam kalangan ulama
secara sihat membuktikan bahawa peranan akal telah
diaktifkan semaksimum mungkin oleh mereka bagi
mempertahankan nilai-nilai kebenaran Islam. Ahl al-
Sunnah wa al-Jama‘ah telah menggunakan akal sebagai
neraca berfikir, namun sumber ini tidak mengatasi
keterangan nas-nas yang gat‘il dalam al-Qur’an dan
Sunnah. Antara ulama Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah yang
tersohor dalam bidang ini ialah imam al-Ghazalt (450-
505H/1058-1111M). Beliau terkenal dengan gelaran hujjat
al-Islam kerana kemahiran beliau berhujah dalam
mempertahankan akidah Islam di samping keupayaan
beliau dalam memartabatkan akal sebagai kaedah berfikir
yang mempunyai neraca ukuran yang bersifat ‘islamic
oriented’. Penguasaan beliau dalam bidang falsafah
khususnya ilmu logik atau mantik yang dibawa oleh
Aristotle (384-322 S.M.) menjadikan beliau mahir dalam
perbahasan dan perdebatan. Walaupun sebahagian ulama
tidak dapat menerima mantik sebagai satu disiplin ilmu
namun al-Ghazalt mengambil langkah yang positif dengan
memanfaatkan mantik sebagai memenuhi keperluan umat
Islam  dalam  mempertahankan  hujah-hujah  yang
bertentangan dengan akidah Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah.

Dalam usaha al-Ghazalt mengubah persepsi umat Islam
agar dapat menerima mantik sebagai disiplin ilmu yang
sebanding dengan disiplin ilmu-ilmu Islam tulen yang lain,
al-Ghazalt meletakkan mantik sebagai mukadimah al-kitab
dalam karya beliau, al-Mustasfa min ‘ilm al-Usil. Melalui
kitab ini, al-Ghazali berusaha menonjolkan kepentingan
mantik dengan menjelaskan bahawa syarat seorang
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mujtahid hendaklah tahu kaedah penggunaan dalil dan
syarat-syaratnya, agar dapat menghasilkan penetapan
hukum yang sahih. Beliau bukan sahaja menghuraikan
kaedah-kaedah logik tersebut bahkan menyatukan kaedah
penghujahan mantik dengan penghujahan yang terdapat
dalam al-Qur’an. Usaha ini jelas terbukti apabila beliau
nukilkan kesatuan kaedah penghujahan tersebut dalam
kitab al-Qistas al-Mustaqim, yang disebut sebagai mawazin
al-Qur’an. Mawazin ini merupakan justifikasi penggunaan
ilmu mantik dalam bidang keagamaan khasnya dalam
mempertahankan akidah Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah.?

Kefahaman aliran Shi‘ah al-Isma‘iliyyah al-Batintyyah al-
Ta‘limiyyah tentang kedudukan imam sebagai sumber al-
ma ‘rifah telah timbul pada zaman al-Ghazali. Menurut
aliran ini, para imam mempunyai autoriti yang tinggi
sebagai sumber ilmu kerana mereka adalah pewaris nabi.
Mustafa Ghalib ada menyebutkan dalam kitabnya al-
Harakat al-Batiniyyah fi al-Islam bahawa Nabi s.a.w. telah
mewariskan kuasa kepimpinan kepada’Ali bin Abi Talib
setelah kewafatan baginda kerana ‘Ali adalah saudara
susuan nabi, sepupu nabi dan suami kepada Fatimah al-
Zahra, anak perempuan nabi.* Berdasarkan ini, aliran
Shi‘ah berpendapat bahawa hanya imam sahaja yang dapat
mencapai tahap para nabi kerana imam mengetahui
perkara-perkara yang berhubungkait dengan agama,
malahan tugas imam ialah menjalankan tugas nabi dalam
menyampaikan syariat. Begitu juga dalam syariat, hanya
imam sahaja yang mengetahui makna batin yang
terkandung dalam al-Qur’an dan juga pentakwilannya.

3 Mohd Fauzi Hamat, Ketokohan al-Ghazalt dalam Bidang Logik, c.3,
(Kuala Lumpur: Universiti Malaya, h. 2005), h. 4.

4 Mustafa Ghalib, al-Harakat al-Batiniyyah fi al-Islam, (Beirut: Dar al-

Andalus, t.th), h.26.
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Oleh kerana itu, imam boleh memberikan ganjaran pahala
dan dosa kepada manusia di akhirat kelak kerana imam
mengetahui apa yang terkandung dalam syariat dan juga
hukum-hukum syarak.’

Selain itu, tidak boleh wujud dua orang imam dalam satu
masa kerana tidak wujud dua nabi dengan dua syariat yang
berbeza dalam satu masa. Bagi mereka, hanya seorang
imam sahaja yang perlu untuk menegakkan kebenaran (al/-
haqq) dan ianya bersifat ma’sim sebagaimana nabi. Oleh
kerana itu, imam berupaya menyingkap hakikat kebenaran
sesuatu kerana kedudukannya yang sama dengan nabi cuma
para imam tidak diturunkan wahyu sebagaimana nabi.°
Berdasarkan kefahaman aliran Shi‘ah ini, maka al-Ghazali
melalui kitab al-Qistas al-Mustagim telah membuat
penilaian  terhadap  kefahaman  tersebut  dengan
menggunakan kaedah penghujahan al-giyds yang
berasaskan al-Qur’an yang disebut al-Ghazali sebagai
mawazin al-Qur’an.

Al-Qiyas dalam Tradisi Pengajian Mantik

Al-qiyas dari segi bahasa berasal dari kata dasar gdsa al-
shay’ bi al-shay’ wa qaddarahu ala mithalihi  yang
bermaksud memadankan sesuatu dengan sesuatu dan
menetapkan sesuatu mengikut yang sama dengannya.’

5 Kamaluddin Nurdin Marjuni, Mawqif al-Zaidiyyah wa Ahl al-Sunnah
min al- ‘Aqidah al-Isma ‘iliyyah wa falsafatuha, (Beirut: Dar al-Kutub
al-‘Tlmiyyah, 2009), h. 327.

¢ al-Ghazali. Fadaih al-Batiniyyah, ed. Abd al-Rahman Badawi,
(Kuwait: Mu’assasah Dar al-Kutub al-Thaqafiyyah, 1964), h. 28.

7 Al-Razi, Muhammad bin Abu Bakar bin Abd al-Qadir, Mukhtar al-
Sihhah, (Beirut : Dar al-Qalam, t.t.), h. 559).



82 AR-RAIQ VOLUME 1, NO. 1 JUNE 2018

Dalam Kamus Dewan, kata al-qiyas disebut sebagai kias
yang bermaksud 1. Ibarat, teladan atau pengajaran, 2.
Teguran yang tidak terus terang, sindiran 3. Perbandingan
dengan contoh yang telah ada atau dengan hal yang telah
berlaku. Kiasan juga bererti pertimbangan (perhitungan)
mengenai  sesuatu  perkara dengan  perbandingan
(persamaan) perkara yang lain.® Maka al-Qiyas bermaksud
berikut:’

AT P W s o L ohos 131 Lliad 0 S0 I
(sl 031 (I (Ll e ISh ¢ e @dlall : fae

Terjemahan: Setiap kata yang tersusun
daripada beberapa pernyataan, apabila
pernyataan-pernyataan ini dapat diterima
dari segi validity (kesahihan) pada format
atau bahan asas (al-madah) penghujahan,
sudah  pasti  akan = menghasilkan
pernyataan yang lain, contoh pernyataan-
pernyataan tersebut seperti berikut: Alam
berubah. Setiap yang  mengalami
perubahan pasti bersifat baru. Maka alam
bersifat baru.

Dalam Mu ‘jam al-Falsafi juga menyebutkan pengertian al-
qiyas sebagai susunan beberapa pernyataan, yang mana
jalinan pernyataan-pernyataan tersebut akan menghasilkan

8 Kamus Dewan, ed. Ke-4, cet. ke-3, (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa
dan Pustaka, 2010), h. 785, entri “kias”.

9 Ahmad al-‘Abid (et.al), al-Mu ‘jam al- ‘Arabiyy al-Asasiyy, (t.tp: al-
Munazzamah al-‘Arabiyyah li al-Tarbiyyah wa al-Thaqafah wa al-
‘Ultim, 1988), h. 1019, entri “u= s &”.
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1aitu

kesimpulan, akan tetapi pengertian ini juga menjelaskan
tentang fungsi al-giyas seperti berikut:'°

TP G g o) ks 13 LD o e U
wsjbkwjhEsWng

Terjemahan: Kata-kata yang terdiri
daripada beberapa pernyataan, apabila
betul susunannya akan lahir daripada
pernyataan-pernyataan  tersebut, satu
pernyataan yang lain. Al-giyas adalah
suatu bentuk penghujahan yang bersifat
tidak langsung, fungsinya meliputi
kepada tiga pernyataan yang bersifat al-
hamliyyah dan mengandungi tiga hudid
sahaja.

Berasaskan contoh di atas, susunan a/-giyas dapat difahami
seperti berikut:!!

Jadual 1 Maksud al-Qiyas
Premis pertama
i P!
(berubah) (Alam)

10 ¢Abd Mun‘im al-Hafini, al-Mu‘jam al-Falsaffi, (al-Qahirah: al-Dar
al-Syarqiyyah, h. 267)

1 1pid.
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Premis kedua
Sl PN
(bersifat baru) (Setiap berubah)

Kesimpulan
sl 031 e

(bersifat baru) (maka alam)

Sumber: al-Mu jam al- ‘Arabiyy al-Asdasiyy, h. 1019.

Contoh di atas menunjukkan penisbahan hukum atau sifat
sesuatu objek terhadap objek yang lain dengan mengadakan
perkaitan antara dua objek dengan hukum ataupun sifat.
Dalam  kitab  al-Mursyid  al-Salim, ‘Iwad  Allah
menyebutkan Aristotle membahagikan ilmu mantik kepada
tiga aktiviti berfikir, iaitu al-tasawwur al-mutlaq, al-tasdig
dan al-istidlal. Al-tasawwur al-mutlag bermaksud satu
perkara (objek) yang dibahaskan hanya semata-mata
gambaran atau keterangan sahaja; tidak mengandungi sifat
atau hukum, sama ada positif atau negatif. Adapun al-
tasdiq 1ialah menisbahkan atau menghukumkan perkara
yang dibahaskan dengan maksud menilai atau
menyifatkannya, dan al-istidlal ialah menghukumkan
sesuatu dengan menggunakan perantaraan atau al-qiyas.
‘Iwad Allah menambah menurut Aristotle, kesilapan sering
berlaku dalam penghujahan mantik disebabkan perkataan-
perkataan yang mengelirukan dalam penggunaan bahasa
dan pentakrifan, atau kesilapan dalam perkaedahan mantik
iaitu dari segi madah al-mantiq. Maka kesilapan dalam
berhujah menurut Aristotle disebut sebagai al-aghalit. Oleh
kerana itu al-giyas sangat bergantung kepada susunan
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pernyataan agar penghujahan tersebut boleh menghasilkan
kesimpulan yang meyakinkan.'?

Kesilapan dalam penghujahan dan kesalahan dalam
penggunaan perkataan sangat berkait rapat dengan
pembahagian penghujahan al-giyas yang terdiri daripada
dua komponen yang utama, pertama: sirah al-giyas dan
kedua: madah al-qiyas. Surah al-qiyds iaitu bentuk-bentuk
susunan al-qiyas yang terdiri daripada al-muqaddimah
(premis). Al-muqaddimah 1alah setiap premis mengandungi
hujah yang akan membentuk al-giyas berasaskan
persyaratan yang telah ditetapkan. Sementara itu,
kandungan premis-premis ini disebut sebagai madah al-
givas."> Komponen dan bahan asas yang terdapat dalam
madah al-qiyas terdiri daripada al-hissi (data sensori), al-
tajribah (data empirikal), al-tawatur al-kamil (data
periwayatan yang lengkap) dan awwal al-‘agl (data
aksiom). Data-data yang bersifat al-hissi, al-tawatur dan
al-tajribah  menurut al-Ghazali, kadang-kadang tidak
terlepas daripada berlaku kesilapan, oleh kerana itu
penggunaan akal memainkan peranan penting dalam
menentukan kesahihan suatu hujah. Menurut al-Ghazali,
data yang bersifat al-hissi, data al-tajribah dan data al-
tawatur boleh digunakan dalam penghujahan, jika
keupayaan akal digunakan semaksimum mungkin bagi
menghasilkan al-ma‘rifah  yang benar. Di samping
menyusun data-data tersebut mengikut kaedah dan syarat
yang betul, data-data tersebut juga harus diproses dengan

12 ‘Iwad Allah Jad Hijazi, al-Mursyid al-Salim fi al-Mantiq al-QOadim
wa al-Hadith, c. ke-5, (Kaherah: Dar al- Tiba‘ah al-Muhammadiyyah,
t.t.), h. 29.

13 Al-Ghazali, al-Qistas al-Mustagim, h. 17.
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teliti secara berulang-ulang kali agar tidak terkeluar
daripada batasan emosi dan salah pengambilan data dalam

periwayatan.'* Kenyataan ini telah dijelaskan al-Ghazali
dalam kitab al-Qistas seperti berikut: 1

Baoll doliy fdl B Jommad I Dol S5kl
9 Ly gl el bl ekl aglas fol (JS) cdardd)
oda e zlmwdU ol Jal Job gl eSO gy
O ey Slgdly dpdly o) Sldans oSy (Aot
Jleml il Sladdag dyyg 0 Bylas mealy Jgous
Olusil Jis blis Juady dste clld Gioyy . cpal ) B
db pgs Ul gddloy dyygpiall I3 S oSy
Gub o5 Ak b Aab e 1Sy O by
SU e ey gelng dogd ks OF ade I
@ Dol boasid T dn B Bdglaally Sl

sty ead) Sldans

Terjemahan: Bahan asas yang benar
digunakan  dalam  berhujah  dan
menghasilkan al-ma ‘rifah yang
meyakinkan 1alah: setiap pernyataan
yang diketahui secara pasti sama ada
daripada pancaindera, ujikaji,
periwayatan yang sempurna,
penggunaan akal atau mengambil

4Jbid. Lihat juga Mohd. Fauzi Hamat, “Ketokohan al-Ghazzali dalam
bidang Mantik: Suatu Analisis Terhadap Mugaddimah al-Kitab dalam
Kitab al-Mustasfa’ min ‘llm al-Usal” (tesis kedoktoran, Universiti
Malaya, Malaysia, 2002), h. 448.

5Al-Ghazali, al-Qistas al-Mustaqim, h. 17.
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kesimpulan daripada semua sumber ini.
Akan tetapi penggunaan pancaindera,
ujikaji dan periwayatan boleh bertukar
menjadi al-ma rifah yang meyakinkan
dan dijadikan pernyataan yang sesuai
digunakan dalam penghujahan. Ini
berlaku pada kebiasaannya mengikut
kelebihan manusia itu sendiri dalam
aktiviti berfikir dalam menggunakan
pernyataan-pernyataan yang benar dan
menyusunnya mengikut susunan yang
memenuhi persyaratan hujah. Dan cara
ini dengan tujuan untuk mencapai
hakikat dengan menggunakan
penghujahan yang harus dipelajari dan
dipelihara persyaratannya. Begitu juga,
seseorang itu haruslah menyebut,
bertafakkur ~ dan  mengulang-ulang
beberapa kali untuk melihat apa yang
tersasar daripada pancaindera dan
periwayatan.

Di samping itu, al-qiyas juga terbahagi kepada al-hamliy
dan al-shartiy. Al-qiyas al-shartiy ialah penghujahan
bersyarat yang mengandungi al-muqaddam dan al-tali
berbeza dengan al-giyas al-hamliy yang mengandungi dua
mukaddimah (dua premis) dan al-natijah (kesimpulan). 4/-
muqaddimah al-sughra mengandungi mawdii ‘al-natijah
dan al-mugaddimah al-kubra mengandungi mahmil al-
natijah manakala al-natijah ialah kesimpulan daripada al-
qiyas setelah al-hadd al-awsat tidak digunakan. A/-hadd al-
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awsat adalah sebahagian daripada al-hudiid, yang mana al-
hudiid terbahagi kepada tiga bahagian, pertama: al-hadd al-
asghar iaitu mawdii * al-natijah. Kedua: al-hadd al-akbar
1aitu mahmiil al-natijah dan ketiga: al-hadd al-awsat iaitu
yang berulang antara keduanya. Dinamakan mawdii‘ al-
natijah sebagai al-hadd al-asghar kerana mengandungi
jumlah yang sedikit, sementara mahmil al-natijah
dinamakan sebagai al-hadd al-akbar kerana mengandungi
jumlah yang lebih besar. Manakala dinamakan al/-hadd al-
awsat sebagai yang berulang kerana dalam mensabitkan
hukum, ia menjadi penghubung antara al-hadd al-akbar
dan al-hadd al-asghar atau ia juga menjadi penghubung
dalam mengaitkan antara keduanya. Premis ketiga
dinamakan al-natijah kerana terhasil daripada dua premis
sebelumnya dan al-natijah juga disebut al-matliib yang
mana ketika seseorang dihukum tanpa bukti, dan keadaan
seperti ini sudah pasti akan memerlukan pembuktian, oleh

kerana itu al-natijah dinamakan juga sebagai al-matliib.'

Istilah-istilah di atas seperti al-matliib, al-natijah, al-hudiid,
al-mawdii‘, al-mahmiil, al-muqaddam dan al-tali adalah
istilah penting dalam al-giyas yang sangat perlu difahami
penggunaannya. a/-Matliib ialah pernyataan yang perlu ada
dalam al-giyas sementara itu al-natijah bermaksud
kesimpulan dalam al-giyas. Berikut petikan teks huraian

tersebut:!”

16‘lwad Allah Jad Hijazi, al-Mursyid al-Salim, h. 132.
"Muhammad Reda al-Muzaffar, al-Mantig, cet. ke-2, (Beirut: Dar al-
Ta‘aruf al-Matbii‘at, 1985), h. 204.
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ks (Uglas) (g . AL o @3N Js) g2 gllaall
Cllaadl g dmd) L Sladdal) AL & o A
b o A Ay W o SJ9 i

Terjemahan: A/-Matliib ialah kata yang
mesti ada dalam al-giyas. Dinamakan al-
matlib Kerana pernyataan tersebut, telah
wujud dalam minda ketika menyusun al-
muqaddimah. Al-Natijah ialah pernyataan
yang dimaksudkan (al-matlib) akan
tetapi dinamakan ia sebagai al-natijah
selepas  berlaku  proses  al-giyas
(penghujahan).

Al-Hudiid bermaksud bahagian-bahagian yang bersifat
dhatiyyah bagi al-mugaddimah iaitu bahagian ini tetap dan
kekal, tidak akan berubah setelah berlaku analisa,
bahagian-bahagian tersebut ialah mawdii‘, mahmiil, al-
muqaddam dan al-tali. Keempat-empat istilah ini disebut
sebagai bahagian yang bersifat dhatiyyah bagi setiap

premis: 8

ERURP S (PR PR PNT NS SRV R [ PR PRES]
by LSS 136 cipwalll Johow da A5 A sl
Jgereally ggwsadl W lgae iy ¥ Wilrt JI Slas dbesdl
e Y @ S db e Wl 131 SISyt O3

SWlg addedt Y1 Lgis

87pid.
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Terjemahan: al-hudud ialah bahagian-
bahagian al-dhati (tetap) bagi setiap
premis. Maksud bahagian-bahagian al-
dhati ialah bahagian yang kekal selepas
setiap premis dinilai seperti apabila
premis  berbentuk  al-gadiyyah  al-
hamliyah dinilai, akan mengekalkan al-
mawdii ‘ dan al-mahmiul tanpa
mengekalkan  al-nisbah  (sifat  atau
hukum), begitu juga penghujahan
berbentuk al-qadiyyah al-shartiyyah, jika
dinilai premisnya akan mengekalkan al-
mugqaddam dan al-talr.

Manakala istilah al-mawdii © bermaksud al-mahkum
‘alayh iaitu perkara yang dihukumkan dan al-mahmiil
sebagai al-mahkum bih iaitu perkara yang menghukum.
Kedua-dua istilah ini digunakan dalam al-qadiyyah al-
hamliyyah iaitu penghujahan tidak bersyarat. Sementara itu,
al-mugaddam digunakan sebagai al-mahkum ‘alayh dan al-
talt sebagai al-mahkum bih dalam al-qadiyyah al-
shartiyyah iaitu penghujahan bersyarat. Istilah-istilah yang
digunakan dalam al-giyas ini boleh difahami melalui

contoh jadual-jadual berikut: '

Jadual 2 Susunan Premis al-Qiyas
al-mahmiul al-mawdii ‘
Gl ) oyl
Premis pertama o ) ’Q’J =
(adalah fasiq) (Peminum arak)
Premis kedua w3\gd 35 Gut ISy

¥Iwad Allah, al-Mursyid al-Salim, h. 96.
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Ahl Al-Sunnah wa Al-Jama‘ah

(ditolak (Setiap fasiq)
syahadahnya)
S\J)\.e.fb L) JS }Q’.EJ\ < )L:.SJ
Kesimpulan (ditolak (Peminum arak)
syahadahnya)

Sumber: Al-Mantig, h. 205.

Menghukumkan fasiq terhadap sharib al-khamri (peminum
arak) dan menghukumkan turaddu shahadatuhu (ditolak
syahadahnya) ke atas setiap orang fasig, akan menghasilkan
kesimpulan bahawa peminum arak akan ditolak
syahadahnya. Premis pertama yang mengandungi sharib al-
khamri fasig dan premis kedua mengandungi wa kullu fasiq
turaddu shahddatuhu, kedua-dua premis ini disebut sebagai
al-mugaddimah yang juga disebut sebagai madah al-qiyas.
Penjelasan ini dapat difahami melalui jadual berikut:*

Jadual 3 Madah al-Qiyas: Premis Pertama dan Kedua

al-Muqaddimah
Premis pertama Gwld o3l oyl
(adalah fasiq) (Peminum arak)
Premis kedua wslgh 35 Gl S
(ditolak (Setiap fasiq)
syahadahnya)

Sumber: Al-Mantiq, 205.

2’Muhammad Reda al-Muzaffar, al-Mantig, h. 205.
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Jadual ini menjelaskan bahawa sharib al-khamri, fasiqg dan
turaddu shahadatuhu juga disebut sebagai al-hudid iaitu
sharib al-khamri sebagai al-hadd al-asghar, fdasiq sebagai
al-hadd al-awsat dan turaddu shahdadatuhu sebagai al-hadd
al-akbar. Berikut huraian al-hudiid dalam jadual:*!

Jadual 4 Kedudukan al-Hudiid

al-Hudid

”7.:.“ U)Lfb

al-hadd al-asghar _
(Peminum arak)

al-hadd al-awsat .‘}'M _
(Setiap fasiq)
al-hadd al-akbar | By
(ditolak syahadahnya)

Sumber: Al-Mantig, h. 209.

Dalam kaedah al-qiyas, al-hadd al-awsat yang berulang
dalam premis pertama dan premis kedua disebut al-hujjah
kerana sifatnya yang membahaskan tentang hukum antara
dua premis. Disebut juga al-wasitah kerana sifatnya yang
menghubungkan hukum antara dua premis. Huraian ini
seperti dalam rajah berikut:**

217bid., h. 2009.
21pid.
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Dalam Mempertahankan Akidah Mohd. Fauzi Hamat
Ahl Al-Sunnah wa Al-Jama‘ah

Rajah 1 Kedudukan al-Hadd al-Awsat

disebut
berulang

al-

ke hujjah/
premis
pertama _a.f_-
dan premis s.f_tah
kedua

Sumber: Al-Mantig, h. 209.

Premis ketiga iaitu sharib al-khamri turaddu shahadatuhu
disebut sebagai al-matlib dan al-natijah, berikut huraian

rajah:?3

Rajah 2 Al-Matlib dan al-Natijah

sharib al-khamr
al-Matlab al-Natijah furaddu
shahadatuhu

Sumber: Al-Mantiq, h. 205.

Susunan premis pertama dan kedua disebut sirah al-giyas

seperti berikut:>*

B1bid., 205.
21pid.
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Rajah 3 Surah al-Qiyas

Susunan
antara premis
pertamadan
premis kedua
(al-
mugqaddimah)

Sumber: Al-Mantig, h. 205.

JUNE 2018

Dalam pengajian mantik, al-qgiyas dikategorikan sebagai al-
istidlal ghayru mubdshir kerana di dalam penghujahan
perlu kepada beberapa premis sebelum menghasilkan
kesimpulan. Penghujahan tersebut berbeza dengan al-
istidlal al-mubdshir yang terdiri daripada al-‘aks dan al-
tanaqud. Kedua-dua bahagian ini dinamakan al-istidlal al-
mubdshir kerana perbahasan ini hanya memerlukan satu
premis sahaja. Berikut adalah petikan seperti yang telah

disebutkan di atas:%>

JUCs) RUMPRSCIWINS) RUEIONw R R KW | -
Sl ad oy Sl ga aladl i JYuxaB (Gl
gt 52 Bigllaal) i) J) Jo (- B o0 ST )
FEVWN ][y NEWS [ IR PRRY W0 [PRPPIT S0 [ PRIV I o '
ey Sy dadds oo ST J) ad gl Y il 50

‘Iwad Allah, al-Mursyid al-Salim, h. 115. Lihat juga ‘Umar ‘Abd
Allah Kamil, Mudhazakkirah fi Taysir al-Mantiq, (Beirut: Bisan li al-

Nashri wa al-tawzi‘ wa al-i‘1am, 2004), h. 35.



Kajian Awal Terhadap Mantik Al-Ghazali Mariam Abdul Rahman 95
Dalam Mempertahankan Akidah Mohd. Fauzi Hamat
Ahl Al-Sunnah wa Al-Jama‘ah

ey bl o iy ¢ WSWl B JYa s
Lily ¢bledll e\g.’i IVl e oy WS el 21
$Sou g Ay (S 0Y Lladll a8 g1l oda oo
Olger Olud] S Das JUd Wgis @y by Aol o &
o Oyl s gy Olud] Olged) jory alSe

Ol gy

Terjemahan: Pendalilan terbahagi kepada
dua bahagian: pendalilan secara langsung
dan pendalilan tidak langsung. Pendalilan
tidak langsung bermaksud seseorang
pengkaji  memerlukan premis lebih
daripada satu umtuk menghasilkan
kesimpulan yang diperlukan; pendalilan
ini ada tiga jenis: al-qiyas, al-istigra’ dan
al-tamthil. Adapun pendalilan secara
langsung adalah pendalilan yang hanya
memerlukan satu premis sahaja seperti
al-‘aks, pernyataan-pernyataan  yang
bertentangan dan pernyataan yang
berbentuk syarat. Pendalilan ini disebut
juga hukum-hukum pernyataan dan
dinamakan demikian kerana setiap jenis
pendalilan tersebut memberi hukum dan
mengkhabarkan tentang pernyataan yang
disampaikan seperti: “Setiap manusia
adalah haiwan” al-‘aks pernyataan
tersebut “Sebahagian haiwan adalah
manusia”, dan al-naqid (lawan) nya
“Sebahagian manusia bukan haiwan”.
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Al-naqid atau al-tanaqud adalah sebahagian daripada
pernyataan-pernyataan yang bertentangan’® yang mana al-
tanaqud bermaksud pernyataan yang berlawanan antara dua
keputusan iaitu positif dan negatif; yang satu benar dan
yang lain salah.?’ Berbeza dengan pernyataan yang
berbentuk al-‘aks yang mana pernyataan ini menukar
kedudukan al-mawdii dan al-mahmiil dengan mengekalkan
kebenaran pernyataan (al-sidg) dan keadaannya (al-kayf).?®

26‘Iwad Allah, al-Mursyid al-Salim, h. 120.

Y’Syukriadi Sambas, Mantik Kaidah Berpikir Islam, cet. ke-6,
(Bandung: P.T. Remaja Rosdakarya, h. 2012), h. 100. Lihat juga
‘Iwad Allah, al-Mursyid al-Salim, h. 116.

8Syukriadi Sambas, Mantik Kaidah Berpikir Islam, h. 108.
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Dalam Mempertahankan Akidah Mohd. Fauzi Hamat
Ahl Al-Sunnah wa Al-Jama‘ah

Jadual 5 Perbezaan al-Istidlal al-Mubashir dan
al-Istidlal Ghayru al-Mubashir

al-istidlal al-mubdshir al-istidlal ghayru al-
mubdashir
kullu insan hayawan
al-qiyas
al-‘aks Itandaud Kullu insan hayawan
ba‘d arranaque (premis pertama)
_ | ba‘d al-insan R
al-hayawan : Kullu insan natiq
L laysa bi .
insan _ (premis kedua)
hayawan . .
Ba‘d al-hayawan natiq
(natijah)

Sumber: Mudhakkirah fi Taysir al-Mantiq, h. 35.

Berdasarkan kepada pembahagian di atas, al-giyas
merupakan cabang daripada al-istidlal ghayru al-mubashir
yang meliputi dua bahagian, igtirani dan istithnd’i. al-
Qiyas al-igtirani merupakan pendalilan yang disusun
berdasarkan al-hudiid sebagaimana yang telah dijelaskan di
atas. Secara tradisinya, al-giyas bukanlah kaedah berhujah
yang baru dalam pendalilan, kaedah ini telah digunakan
oleh para ahli falsafah Yunani, sebagai pelopor awal
penggunaannya. Namun penggunaan al-giyds ini juga turut
tersebar dalam kalangan ahli falsafah Islam seperti al-
Kindi, al-Farabi, Ibn Sina dan al-Ghazali.

Mawazin al-Qur’an

Dalam  kitab  Magasid  al-Falasifah,  al-Ghazali
menyebutkan bahawa al-giyas ialah pernyataan-pernyataan
yang disusun bersistematik dan secara tidak langsung akan
melahirkan pernyataan yang lain disebut sebagai
kesimpulan. Pernyataan tersebut boleh difahami seperti
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dalam contoh ini, “Alam ini sesuatu yang dapat
digambarkan” (al- ‘alam musawwar). “Setiap sesuatu yang
dapat digambarkan bersifat baru” (wa kullu musawwar
hadith). “Maka alam bersifat baru” (wa al-‘alam hadith)”.
Pernyataan-pernyataan bersistematik yang dimaksudkan al-
Ghazalt di sini adalah susunan premis pertama
(muqaddimah sughra) dan premis kedua (muqaddimah
kubrd), dan gabungan daripada kedua-dua premis tersebut
akan menghasilkan pernyataan yang lain yang disebut
sebagai al-natijah (kesimpulan/al-ma ‘rifah). Kenyataan di
atas adalah terjemahan maksud al-giyas dalam kitab
Magasid al-Falasifah yang tercatat seperti berikut: *°

ook o ik Ul Cll BT o0 Byt bl
g (Wl 3 Jusy el 2T Y8 oLy
Lok oy a3k O 5 0¥ Lagld Losl ygee [Sh

(sl Wl O gy« SV g 8y ,ually

Terjemahan: al-Qiyas adalah ungkapan
daripada beberapa pernyataan yang
disusun mengikut kesahihan susunan itu
sendiri, akan menghasilkan pernyataan
lain. Contoh pernyataan tersebut: Alam
adalah suatu yang dapat digambarkan,
dan setiap yang dapat digambarkan
adalah  bersifat baharu. Kedua-dua
pernyataan yang telah disusun, pasti akan

2al-Ghazali, Abi Hamid Muhammad ibn Muhammad, Magqasid al-
Falasifah fi al-Mantiq wa al-Hikmah al-Ilahiyyat wa al-Hikmah al-
Tabr iyyat, (Misr : Matba‘ah al-Muhammadiyyah al-TijarTyyah bi al-
Azhar, 1936), h. 26.
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Dalam Mempertahankan Akidah Mohd. Fauzi Hamat
Ahl Al-Sunnah wa Al-Jama‘ah

menghasilkan pernyataan yang ketiga
iaitu, alam adalah bersifat baharu.

Pernyataan al-giyas yang dipetik daripada kitab Magasid
ini, menunjukkan bahawa konsep al-mawazin yang
digunakan al-Ghazali dalam kitab a/-Qistas mempunyai
persamaan maksud iaitu penggunaan beberapa pernyataan
akan menghasilkan pernyataan yang lain. Dalam kitab al-
Qistas, al-Ghazali menggunakan kata al-mawdazin sebagai
ganti al-giyas kerana menurut beliau al-mawazin boleh
menghasilkan ilmu yang bertaraf yakin kerana fungsi al-
mawdzin dalam persoalan akidah amat signifikan.
Penggunaan premisnya yang betul dan pernyataan yang
bersumberkan daripada al-Qur’an telah menghasilkan al-
tasdiq al-yaqiniyy.>® Berasaskan pandangan ini, al-Ghazali
menggunakan ayat-ayat a/-Qur’an untuk dijadikan asas
penghujahan bagi membuat penilaian terhadap pemikiran
Shi‘ah al-Isma‘iliyyah al-Batiniyyah al-Ta‘limiyyah yang
menganggap imam mereka sebagai sumber al-ma ‘rifah.>!
Kefahaman dan kepercayaan terhadap imam aliran ini telah
menimbulkan keraguan kerana ianya tidak berasaskan
kepada al-mawdzin yang meyakinkan. Hujah yang bersifat

39al-Ghazall, al-Qistas al-Mustagim, 16.

3Keyakinan aliran Shi‘ah tentang kemaksuman imam telah
mengangkat imam mereka sebagai sumber segala al-ma rifah.
Kefahaman mereka ini berasaskan bahawa para imam adalah wasi
iaitu pengganti yang telah diwasiatkan untuk menjadi pemimpin
setelah kewafatan Nabi s.a.w. Oleh kerana Nabi s.a.w. seorang yang
ma ‘sim maka pengganti baginda haruslah juga bersifat ma ‘sim.
Menurut al-Ghazali, pernyataan yang tidak benar mengenai
kemaksuman para imam, sudah pasti akan menghasilkan kesimpulan
yang tidak benar iaitu imam adalah sumber al-ma ‘rifah.
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zann menurut al-Ghazali ini kurang sesuai digunakan bagi
menghasilkan ilmu yang benar kerana premis yang
berbentuk mashhiirat zanniyyat adalah berasaskan fakta
meragukan, bukan bersifat yakin dan pasti. Bagi
menghasilkan hujah yang pasti dan meyakinkan, perlu
kepada sumber maklumat dan data yang sahih. Menurut al-
Ghazali tiada data dan maklumat yang dianggap benar
selain daripada al-Qur’an, oleh kerana itu beliau
menganggap bahawa berhujah menggunakan pendekatan
al-Qur’an adalah neraca berfikir yang sangat absolute.
Kaedah berfikir ini dijadikan al-mawazin sesuai dengan
fungsinya di dalam a/-Qur’an, sebagaimana firman Allah
SWT: 32

S S5 RO S ) ’/ 20 0 3 %
éz;;ﬂ\uﬁw\, 15Y 2K 33

Z /)/,c-/)),/

al-Isra’ 17 : 35

Terjemahan:  Dan  sempurnakanlah
sukatan apabila kamu menyukat, dan
timbanglah dengan timbangan yang adil.
Yang demikian itu baik kesannya bagi
kamu di dunia dan sebaik-baik
kesudahan (yang mendatangkan pahala
di akhirat kelak).

Berdasarkan ayat ini, al-Ghazalt menyusun dan menyelaras
cara pendalilan dan bahan-bahan hujah tersebut
menggunakan al-Qistas al-Mustagim sebagaimana yang
dianjurkan dalam a/-Qur’an. Kata al-Qistas al-Mustagim
telah al-Ghazali terjemahkan dalam kitab al-Qistas sebagai

27bid., 42.
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Ahl Al-Sunnah wa Al-Jama‘ah

mawazin al-ma ‘rifah yang mengandungi tiga al-mawazin
yang asas iaitu al-ta‘adul, al-taldzum dan al-taanud
manakala al-ta ‘adul meliputi tiga al-mawazin iaitu al-
ta’adul al-akbar, al-ta’adul al-asghar dan al-ta’adul al-
awsat. Gabungan daripada semua bahagian mawazin ini
menghasilkan lima mawazin al-Qur’an yang mana disebut
juga oleh al-Ghazali sebagai al-mawazin al-haqq atau al-
mawazin al-ma ‘rifah. Keseluruhan mawazin ini meliputi
dua unsur yang utama, pertama al-sighah atau al-sirah
(format pernyataan/premis) dan kedua al-mdadah atau al-
usiil (bahan asas pernyataan/premis).

Peranan Mawazin al-Qur’an

Keistimewaan mawazin ini bukan hanya diukur dari segi
fleksibiliti penggunaannya bahkan kalimah al-mizan
apabila dihubungkan dengan a/-Qur’an juga menunjukkan
autoriti penggunaannya sebagai neraca berfikir yang
diperakui kesahihannya. Kaitan al-mizan dan al-Qur’an
telah disebutkan dalam siarah al-Rahman, firman Allah
SW.T.:

(5 9L () ol S 0 G 0 G0 e
A v @ u\“ 55 R 53 () o Sl 2
G 60l 2255 damafl, i sl @w SIRETT () Sl

al-Rahman 55 : 1-9
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Terjemahannya: (Tuhan) Yang Maha
Pemurah serta melimpah-limpah
rahmatnya. Dia-lah  yang  telah
mengajarkan al-Qur’an. Dia-lah yang
telah menciptakan manusia. Dia-lah yang
telah membolehkan manusia (bertutur)
memberi dan menerima kenyataan.
Matahari dan bulan beredar dengan
peraturan dan hitungan yang tertentu.
Dan tumbuh-tumbuhan yang melata serta
pohon-pohon  kayu-kayan,  masing-
masing tunduk menurut peraturan-Nya.
Dan langit dijadikannya (bumbung)
tinggi, serta ia mengadakan undang-
undang dan peraturan neraca keadilan,
supaya kamu tidak melampaui batas
dalam  menjalankan  keadilan; dan
betulkanlah cara menimbang itu dengan
adil, serta janganlah kamu mengurangi
barang yang ditimbang.”

Al-mizan dalam ayat ini menunjukkan bahawa kedudukan
al-Qur’an sebagai kanun dan peraturan amat signifikan
kerana fungsinya dalam menegakkan keadilan merupakan
neraca pertimbangan agar sesuatu tidak melampaui batas.
Dan dalam sirah al-Hadid, firman Allah SW.T. :

\,,Q\,_z,,. G,‘;J::;u:i:, G .us} gu,d\;

/‘/}/

I 4 5 € 22 P g 1
{ ) d A H mj,,;;wﬁmf,u,wu
al-Hadid 57 - 25.
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Ahl Al-Sunnah wa Al-Jama‘ah

Terjemahannya: Demi sesungguhnyal!
Kami telah mengutus Rasul-rasul Kami
dengan membawa bukti-bukti dan
mukjizat yang jelas nyata, dan Kami
telah menurunkan sama-sama mereka
kitab suci dan keterangan yang menjadi
neraca keadilan, supaya manusia dapat
menjalankan keadilan dan kami telah
menciptakan besi dengan keadaannya
mengandungi kekuatan yang handal serta
berbagai faedah lagi bagi manusia.
(Dijadikan besi dengan keadaan yang
demikian, supaya manusia menggunakan
faedah-faedah itu dalam kehidupan
mereka sehari-hari) dan supaya ternyata
pengetahuan Allah tentang orang yang
(menggunakan kekuatan handalnya itu
untuk menegak dan mempertahankan
ugama Allah serta menolong Rasul-
rasulnya, padahal balasan baiknya tidak
kelihatan (kepadanya); sesungguhnya
Allah Maha Kuat, lagi Maha Kuasa.

Penjelasan mengenai hubungan a/-mizan dengan al-Qur’an
juga disebutkan dalam sirah al-Shiira yang mana al-mizan
dijadikan neraca keadilan bagi mengukur dan menjelaskan
keterangan yang ada dalam al-Qur’an supaya manusia
berlaku adil dalam apa jua urusan, firman Allah SW.T. :
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al-Shira 42 : 17.

Terjemahan: Allah yang menurunkan
kitab suci dengan membawa kebenaran,
dan  menurunkan keterangan yang
menjadi neraca keadilan. Dan apa
jalannya engkau dapat mengetahui?
Boleh jadi hari kiamat itu sudah hampir
(masa datangnya).

Kalimah al-mizan dalam ayat ini menunjukkan peranan a/-
mizan bukan sahaja sebagai neraca keadilan bahkan al-
mizan juga disifatkan sebagai pembawa kebenaran yang
boleh menyelamatkan manusia daripada perselisihan.
Ketiga-tiga sirah di atas menunjukkan bahawa al-Qur’an
adalah al-mizan yang menjadi alat pengukur keadilan
dalam pelbagai urusan di samping dijadikan sebagai
petunjuk kebenaran. Oleh kerana itu, al-Ghazali dalam
kitab al-Qistdas telah menonjolkan hubungan al-mizan
dengan al-Qur’an sebagai mawazin al-Qur’an kerana
peranannya dalam mengukur pemikiran manusia dalam
menentukan perkara-perkara yang hak dan batil. Susunan
penghujahan dan sumber-sumber bahan yang dijadikan
bahan asas hujah, merupakan dua perkara penting untuk
mencapai kesahihan hujah yang meyakinkan.

Cara Penghujahan al-Qur’an

Al-Ghazali menyebutkan dalam kitab al-Qistas al-
Mustagim tentang kepentingan berhujah mengikut al-
Qur’an berdasarkan peringkat kefahaman khalayak kerana
cara penyampaian dalam berhujah dianggap penting
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Ahl Al-Sunnah wa Al-Jama‘ah

memandangkan tingkat kefahaman manusia adalah
berbeza. Beliau menyebutkan demikian berasaskan firman
Allah S W.T. dalam sirah al-Nahl:

/,//
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al-Nahl 16 :125

Terjemahannya: Serulah ke jalan
Tuhanmu (wahai Muhammad) dengan
hikmah kebijaksanaan dan nasihat
pengajaran yang baik, dan berbahaslah
dengan mereka (yang engkau serukan
itu) dengan cara yang lebih baik;
sesungguhnya Tuhanmu Dia-lah jua yang
lebih mengetahui akan orang yang sesat
dari jalan-Nya, dan Dia-lah jua yang
lebih mengetahui akan orang-orang yang
mendapat hidayah petunjuk.
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Al-‘Ankabut 29 : 46
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Terjemahan: Dan janganlah kamu
berbahas dengan Ahli Kitab melainkan
dengan cara yang lebih baik, kecuali
orang-orang yang berlaku zalim di antara
mereka; dan  katakanlah  (kepada
mereka): “Kami beriman kepada (al-
Qur’an) yang diturunkan kepada kami
dan kepada (Taurat dan Injil) yang
diturunkan kepada kamu; dan Tuhan
kami, juga Tuhan kamu, adalah Satu; dan
kepada-Nyalah, kami patuh dengan
berserah diri”.

Berdasarkan sirah al-Nahl dan sirah al-‘Ankabut di atas,
al-Ghazalt menjelaskan  cara  berinteraksi  dalam
menyampaikan dakwah adalah mengikut tahap pemikiran
kumpulan manusia. A/-Qur’an telah menyediakan tiga
kaedah interaksi iaitu dengan menggunakan kebijaksanaan,
nasithat yang baik dan melakukan perbincangan dengan
cara yang sebaik-baiknya. Perkaedahan ini juga al-Ghazali
sebutkan dalam kitab al-Qistas seperti berikut:
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Terjemahan: Ketika Allah S.W.T.
berfirman: “Serulah ke jalan Tuhan-Mu
(wahai Muhammad) dengan hikmah
kebijaksanaan dan nasihat pengajaran
yang baik, dan berbahaslah dengan
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mereka (yang engkau serukan itu)
dengan cara yang lebih baik”, menurut
al-Ghazali ayat ini mengkhususkan
bahawa setiap cara penyampaian dakwah
ini haruslah mengikut keperluan setiap
sasaran yang hendak disampaikan
dakwah seperti menggunakan cara
hikmah kebijaksanaa terhadap satu
golongan dan cara nasihat pengajaran
terhadap satu golongan yang lain dan
begitu juga cara berbahas akan tetapi
dengan cara yang terbaik terhadap satu
golongan.

Berdasarkan pernyataan ini, setiap pendakwah yang
mengajak umat manusia ke jalan kebenaran hendaklah
mengetahui latar belakang sasaran yang ditemuinya kerana
dengan mengetahui latar belakang keyakinan mereka, para
pendakwah akan dapat menggunakan salah satu pendekatan
seperti yang dianjurkan dalam al-Qur’an tersebut iaitu
berdakwah secara berhikmah atau dengan memberi nasihat
dengan cara yang baik atau berbincang dengan
menggunakan cara yang sebaik-baiknya sesuai dengan
keadaan sasaran dakwah tersebut.

Kesimpulan

Dalam makalah ini, penulis ingin menonjolkan peranan dan
autoriti mawazin al-Qur’an sebagai satu neraca berfikir
yang boleh menghasilkan penghujahan yang sahih dan
meyakinkan. Usaha al-Ghazali dalam mempertahankan
akidah Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah, dengan penaiktarafan
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metode pendalilan al-giyas kepada mawdazin al-Qur’an
adalah suatu usaha yang sangat strategik dan signifikan
kerana penggunaan hujah secara logik semata-mata lebih-
lebih lagi penggunaannya dalam perkara yang
berhubungkait dengan akidah amat membimbangkan.
Kefahaman aliran Shi‘ah al-Isma‘iliyyah al-Batiniyyah al-
Ta‘limiyyah terhadap kepimpinan imam yang menjadi
sumber al-ma ‘rifah telah menggerakkan al-Ghazali untuk
memperjuangkan keyakinan Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah
bahawa ilmu yang ada pada seorang imam semata-mata
tidak memadai kerana peranan akalnya yang sangat
terbatas. Penggunaan mawazin al-Qur’an dalam menangani
permasalahan ini adalah suatu senjata dalam bentuk
pemikiran yang tidak dapat disangkalkan validitynya
memandangkan penghujahan yang digunakan oleh al-
Ghazali, bukan hanya merujuk kepada al-Qur’an sahaja
bahkan al-Ghazali menggunakan ayat-ayat penghujahan
yang ada dalam a/-Qur’an sebagai alat pengukur dalam
menyampaikan hujah. Berasaskan kedudukan mawazin
daripada al-Qur’an maka al-Ghazali menjadikannya
sebagai pendekatan bagi menilai pemikiran aliran Shi‘ah
khasnya dan pemikiran aliran-aliran lain yang bercanggah
dengan pegangan Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah.
Pernyataan ini selaras dengan kitab al-Qur’an sebagai
sumber ilmu umat Islam selama-lamanya, tidak akan wujud
sumber al-ma ‘rifah yang lain selain daripada al-Qur’an.

Bahkan hanya a/-Qur’an satu-satunya sumber yang tidak
boleh diragui kesahihannya. Oleh yang demikian, al-
Ghazali mengangkat mantik ke tahap yang menjamin
kualiti ilmu kerana penggunaan akal bukan hanya setakat
alat berfikir atau prasarana penghujahan sahaja bahkan
menjadi mawdzin al- Qur’an yang mengukur keyakinan
dan kepastian ilmu tersebut. Oleh kerana itu, al-Ghazali
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menggunakan kaedah mantik sebagai mawazin al-Qur’an
dalam mempertahankan akidah Ahl al-Sunnah wa al-
Jama‘ah kerana pendalilan dalam perkara yang berhubung
akidah, tidak akan sesuai dijadikan sumber al-ma ‘rifah jika
meletakkan a/-Qur’an hanya sebagai penguat hujah
semata-mata, bahkan penghujahan tersebut haruslah
berasaskan ayat-ayat yang mengandungi pendalilan
daripada al-Qur’an. Pernyataan ini telah ditegaskan oleh al-
Ghazalt diakhir penulisan kitab al-Qistas bahawa setiap
penghujahan haruslah bersumberkan kepada pendalilan al-
Qur’an, dan bukannya penghujahan dijadikan sumber al-
ma ‘rifah dan al-Qur’an sebagai penyokong penghujahan
tersebut.
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